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Introdugdo

A histéria visivel da conquista é a histdria da derrota militar dos povos
americanos, a derrubada dos grandes impérios indigenas, o massacre
do indio. E também a histéria da pequena tropa indiana de Cortez,
Pizarro, Valdivia, que enfrentaram toda classe de obsticulos: cordi-
lheiras, planicies dridas, selvas, climas quentes, guerras. Foram o0s
“herdis-civilizadores™, valentes, catdlicos e cruéis.

Forma parte dessa histéria visivel a evangelizagio dos indios, a
extirpagdo das idolatrias, a luta contra o demonio, a dominagéio e o
servilismo dos indigenas. Mas também a procura do ouro, o enrique-
cimento ripido e a exploragio até a exaustio ¢ a morte dos povos
americanos.

Enfim, o processo da conquista se nos aparece como um vendaval
que se abateu impiedosamente sobre povos pusilanimes, medrosos
pacificos, que mesmo fazendo a guerra — guerrinhas com armas que
sdo brinquedos de criangas segundo Las Casas —, foram estrondosa-
mente derrotados, dominados e escravizados por pequenos grupos de
conquistadores consumidos em sua propria crueldade, e por frades
lascivos, corruptos, depravados € grotescos.

A conquista da América representa um dos maiores genocidios
na histéria da humanidade. Em menos de cem anos a populagdo do
México despencou de 25 milhGes para um milhdo. Foram as guerras,
as doengas, os suicidios, os abortos. O desastre demogréfico foi acom-
panhado pelo desaparecimento das altas civilizagdes asteca, maia,
inca, chibcha.

Com razio o historiador colombiano Germdn Arciniegas escre-
via, em 1944, em seu livro América, tierra firme, que os espanhdis nio

77




78 | AMERICA EM TEMPO DE CONQUISTA

descobriram a América, o que fizeram foi encobri-la quando destrui-
ram as sociedades indigenas.

Quinhentos anos se passaram ¢ a Espanha se prepara para come-
morar a maior faganha de sua longa histéria, mas os intelectuais da
América Latina recusam qualquer comemoragio de um evento tio
infausto e destrutivo da espécie humana. A fama da Espanha pela
descoberta tornou-se infimia pela conquista.

Se os indios eram covardes ou valentes, brutais ou medrosos, se
resistiram com firmeza ou ndo, ¢ uma questao relativa a cada regido,
ao nivel de civilizagio, e 4 prépria visdo dos cronistas que transmitiram
versdes diferentes sobre a atitude dos indios. Gonzalo Ferndndez de
Oviedo nio qualificou todos os indios da América de covardes, pois
nas guerras do México considerou que eles lutaram com valentia ¢ ndo
se mostraram ingénuos nem medrosos. A mesma opinido tinha Bernal
Diaz del Castillo que considerava as armas dos indios muito boas e
perigosas: “umas como espadas para as duas mios, engastadas nelas
umas navalhas de pedernal que cortavam muito melhor que nossas espa-
das, e umas langas mais compridas que as nossas, de ponta afiada como
faca com muitas navalhas engastadas que ndo afrouxavam mesmo batendo
nos escudos”. O padre Blas Valera, uma das fontes mais importantes do
Inca Garcilaso de la Vega, nio teve dividas em relagio 4 capacidade
militar e valentia dos indios peruanos. E o que dizer do poeta e soldado
Alonso de Ercilla que, inspirado na valentia e profundo espirito guerreiro
dos araucanos do Chile, compds seu belo poema épico La araucana.

Todavia, a derrota militar nio foi fulminante em todo o continen-
te. Em vdrias regides os indios fizeram uma guerra prolongada, como
foi o caso dos araucanos que sé aceitaram a paz ao findar o século XIX.
Na Venezuela, as guerras de conquista foram dificeis, ¢ o mesmo
pode-se dizer de algumas tribos da América Central. Ainda em Sao
Domingos, onde os indios desaparecem rapidamente por efeito das
guerras, a revolta liderada pelo cacique Enriquillo se prolonga por dez
anos, de 1519 a 1529. No Peru, onde Pizarro néo teve grandes dificul-
dades para derrotar o exército do Inca, a sublevagio de Manco II,
iniciada em 1534, s6 finalizou em 1573,

Em termos gerais, o século X VI hispano-americano foi sacudido
por umas quatorze revoltas indigenas que provam suficientemente que
a conquista hispanica nio foi tio tranqiiila assim.

O processo invisivel na conquisia

A conquista ¢m seu sentido mais amplo de dominagio total, de acultu-
paglio, de substitnigiio de uma cultura por outra, de uma absorg¢io
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ou, em seu defeito, de uma eliminagio dos vencidos, realmente nio
chegou a realizar-se. Esse fracasso relativo do vencedor tem sido
colocado de soslaio pela questio da miscigenagio que permitiu o
nascimento de uma nova sociedade, o que justificaria pensar que a
conquista hispanica concretizou-se plenamente. Mas plenamente aqui
s6 pode ter o sentido que os espanhdis lhe davam no século X VI, isto
é, civilizar os indios de acordo com os padrdes peninsulares; evange-
lizd-los a ponto de eliminar as religides americanas; transformd-los em
verdadeiros vassalos do rei, e conseguir todo o metal precioso possivel.
Na prética, s6 se conseguiu o iltimo, pois os outros objetivos se
realizaram muito precariamente. No entanto, esse relativo fracasso nao
pode ser debitado apenas aos conquistadores, segundo a idéia, bastante
difundida, que s6 se preocuparam em extrair o ouro ¢ explorar os
indios; mas também 4 agfio destes, que opuseram diversas formas de
resisténcia, a comegar pela militar até as sub-repticias como a ruptura
da comunicagio verbal.

Ora, enfrentamos aqui uma situagdo paradoxal, pois mesmo
derrotados, submetidos e explorados, os indios desenvolveram, ao
mesmo tempo, praticas e comportamentos que tornaram o processo da
conquista instivel e o frustraram em seus objetivos, fazendo com que
a nova sociedade mergulhasse numa crise permanente a partir de seus
préprios fundamentos. A nova sociedade nascia desequilibrada, cor-
roida em seus alicerces, e por isso mesmo afogada numa crise do
mesmo modo sub-repticia.

Nio ¢ o caso, entio, de discutir se a colonizagdo foi positiva ou
negativa, se o cclonialismo, em nome da superioridade técnica, cultu-
ral, religiosa, politica — o que é altamente discutivel — constituiu uma
forma de integragio e comunicagao entre os povos. Trata-se, antes, de
mostrar que mesmo conquistados e colonizados, os indios ndo perde-
ram sua condigio de agentes sociais ativos, capazes de frustrar os
valores impostos pelos vencedores; de reivindicd-los historicamente
tirando-lhes a condi¢do negativa em que foram colocados pela maior
parte dos cronistas, a comegar por Las Casas.

Nessa tarefa, as coisas nio se apresentam ficeis devido a escas-
sez de fontes de origem indigena, ¢ mesmo as existentes, como € 0 ¢aso
do Cddice florentino, confirmam muito mais a visio negativa sobre os
indios. Em geral, a maior informagdo & fornecida pelos proprios conquis-
tadores, informagio evidentemente parcial. Mas aqui € possivel neutrali
zar a parcialidade observando que essas visGes se situam SempIe Nos
extremos, ¢ 0 caminho entre um extremo ¢ outro revela um slléncio
suscetivel de ser preenchido a partir da separagiio entre o contetida dos
enunciados e o sentido deles. Assim, quando Oviedo o Giomar diziuim
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(ue o8 indios eram preguigosos e bébados, estavam também revelando
wina forma de resisténcia a conquista. Quando Las Casas afirmava que
sram muito humildes e obedientes, querendo impedir o massacre, no
fundo sugere que essa postura ndo era mais que uma mdscara.

Alguém pode pensar, e com justa 1azio, que a agao dos vencidos
aparcce filtrada pela viséo do vencedor. Mas, nesse caso, nos prende-
imos a hipotese de que a versdo do vencedor s6 ¢ possivel a partir de
seus proprios atos e, também, dos atos dos vencidos, de tal forma que
essa visio e sua respectiva versio contém necessariamente a agio
destes ultimos, mesmo quando encoberta propositadamente. A recipro-
ca ¢ do mesmo modo vélida, isto é, a agdo dos vencidos, porque
sub-repticia, forma parte do contetido histérico do processo, mas, de
alguma maneira, manifesta-se através dos proprios simbolos do ven-
cedor. Entio, é uma questio de poder traduzir os signos de uma agio
para resgatar os da outra.

Entretanto, nio se trata de duas histérias que correm paralelas
sem nunca encontrar-se, mas de uma sé em que sua simbologia ora
mostra o visivel, ora insinua o invisivel.

“Todas as historias de todos os povos sdo simbdlicas”, escreve
Octdvio Paz; “quero dizer: a histéria e seus acontecimentos e protago-
nistas aludem a outra histéria oculta. Vivemos a histéria como se fosse
uma representagio de mascarados que tragam no tablado figuras enig-
méticas; apesar de sabermos que 0s nOSsos atos significam e dizem,
niio sabemos o que dizem, e assim nos escapa o significado da pega
que representamos. Alguém sabe?... Entre viver a histdria e interpre-
td-la, nossas vidas passam. Ao interpretd-la, vivemo-la: fazemos his-
téria; ao vivé-la, interpretamo-la: cada um de nossos atos é um signo.
A histéria que vivemos é uma escritura; na escritura da histdria visivel
devemos ler as metamorfoses ¢ as mudangas da histéria invisivel. Essa
leitura ¢ uma decifragio, a tradugio de uma tradugao: jamais leremos
o original.”!

Mas regressemos 4 resisténcia. O surpreendente na histéria da
conquista, apesar da destrui¢do € o genocidio, é que os indios sobrevi-
veram fisica e culturalmente, e sua presenga, de algum modo marcante
e quase todas as sociedades do continente, € um fato em face do qual
nio se pode fechar os olhos. Essa sobrevivéncia nio desmente o
massacre nem dd razio aos conquistadores. Em nossa opinido, esse
falo, que constitui uma das maiores faganhas da humanidade, permite
colocar o significado da conquista por seu reverso ¢ fundamenta nossa
tentativa de traduzir o seu lado oculto.

Os fndios nio foram tio pacificos, obedientes e desenganados
gomo ox pinton Las Casas, Na realidade, a destruigio ¢ o morticinio
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foram produto, entre outras causas bastante conhecidas, de uma relagio
de guerra que se desenvolveu porque existiam combatentes de um lado
e do outro. Mas passada a etapa bélica, os indios praticaram uma
resisténcia camuflada.

Foi, justamente, 0 processo da resisténcia nio-militar que Las
Casas colocou de soslaio para nio dar argumentos a scus inimigos que
interpretavam as atitudes dos indios como provas de irracionalidade.
Os qualificativos de Oviedo e Seplveda tais como: “gostam de exa-
gerar seus defeitos™; “nao querem mudar seus costumes”; “sao menti-
rosos e covardes” etc. arranhavam uma realidade que comegava a s¢
configurar. ; o

Aqui o jogo dos argumentos 0postos entre os cronistas insinua
uma realidade muda mas palpitante. Quando Oviedo afirma que os
{ndios ndo trabalhavam porque eram preguigosos por natureza, Las
Casas afirma que os indios deixaram de cultivar as terras com 0
propésito de matar de fome os conquistadores. Ao passo que Sepilveda
¢ Oviedo tachavam os indios de mentirosos e covardes, Las Casas
argumentava que era a linica maneira de defender-se de seus algozes.
Enquanto Oviedo os acusa de idiotas porque ndo aprendem a lingua-
gem dos espanhdis, Las Casas afirma que o siléncio era uma forma de
prote¢ao.

A esse respeito, o siléncio foi a primeira arma usada para
resistir. Desde a época do governador Bobadilla, na Hispaniola, os
indios se negavam a falar com os espanhdis. A rainha Isabel ordenou
ao governador que “obrigassc € apertasse oS indios para tratar e
conversar com os espanhéis”. Por seu lado, Las Casas se mostrou
abertamente partiddrio do siléncio: “...porque o clérigo [Las Casas]
insistiu que para viver, ser cristdos ¢ de bons costumes, convinha
que ndo conversassem com os espanhdis, primeiro pelos vexames,
roubos e danos que sempre lhes fizeram, ¢ ainda fazem, nos lugares
em que convivem com eles ou perto deles; segundo, por suas obras
mi4s e desordeiras.”™

No informe dos padres Jeronimos, uma das testemunhas afirmou
que os indios “sio inimigos de conversar com 0s Cristios”.

Essa atitude dos indios persistia ainda na época do vice-rei
Francisco de Toledo. No memorial desta autoridade podemos ler: que
uns dos motivos das redugbes ndo s6 era concentrar os indios em
povoados, mas também a \inica maneira de obrigd-los a comunicar-se,
“pois fogem do trato € comunicagdo com os espanhdis, porque lhes
causa aborrecimento”™.?

Em relagio a isso, € pertinente a teoria de Tzvetan Todorov, que
podemos chamar de tese do siléncio. O siléncio foi do indio frente aos
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conquistadores, e surge como conseqiiéncia da inadequagio do sistema
z__z_i___,.: dos fndios, o que os levou a uma ruptura da comunicagdo.*
\ Sem entrar no mérito da argumentagio desse autor, que quer
explicar a derrota dos impérios indigenas pelo embate de aomm sistemas
...,m.:__:._:.ﬁwm desiguais — o indigena privilegiando os objetos, o hispa-
nico privilegiando as pessoas —, o siléncio, que continua m.opao até
agora a marca inconfundivel do indio, conteve a manipulagéo ideols-
gica na medida em que o discurso do conquistador sé podia ter efeito
e sentido quando referido ao discurso do indio. Aqui o referente
calou-se.
1 .OE, o siléncio como oposto a linguagem formal da consciéncia
¢ a via m_m expressdo do inconsciente, lugar onde se asilou o desastre
da conquista na forma de um trauma doloroso demais que os obrigou
a omocsn_ﬁ. o que tinham sido e os levou a ser o que nunca foram. Aqui
comega o jogo das mdscaras.

Num primeiro momento, a atitude dos indios foi o resultado do
trauma da conquista, um trauma psicoldgico de propor¢des descomu-
nais. Os textos astecas, especialmente os transcritos em lingua nahuatl
_uo_mu franciscano Bernardino de Sahagun, provam suficientemente esse
fenomeno. Também os textos maias levam a pensar da mesma maneira.
o que queremos reiterar agora é que esse panico do primeiro momento
foi mamcmcEEo depois por uma série de atitudes que enganaram e
desorientaram os conquistadores, justamente porque nio se manifesta-
ram abertamente no plano da experiéncia direta. Quer dizer, trata-se
de uma mudanga psicolGgica, de uma mudanga nos wman@nmvao com-
portamento social que foram resultado, sem divida, das novas condi-
goes impostas, mas também produto da vontade de resistir.

Muito interessante seria tragar o perfil psicoldgico e o compor-
tamento social dos indios antes e depois da conquista. Indicagdes nio
mm:m:.r mesmo esparsas ¢ de origem hispanica, o que de alguma
maneira as tornaram parciais. Mesmo assim, chamam a aten¢io os
tragos desses perfis que mais uma vez se situam em extremos opostos
tanto numa como na outra situagdo. De fato, quase sem excegio, todas
as cronicas de natureza etnoldgica que descrevem as mo&namﬂ_aw indi-

genas no periodo anterior 4 conquista sdo undnimes em reconhecer as
virtudes da vida pelitica, religiosa, artistica e econémica dessas socie-
mma.mm..& Bowm_ social, a disciplina e o profundo respeito as leis e
instituigGes sio elogiados com a maior admiragéio. Sahagun, por exem-
m_mu, descreve com entusiasmo a educagdo das juventudes astecas
onos_ma.m ndo s6 a formar individuos disciplinados em todos os mmwnou
tos A__.. <.=:. privada e piiblica, mas também como fundamento de todo
o edificio social, pois o respeito das leis e instituigdes era o objetivo
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basico. “Ali ensinavam-lhes como deviam honrar os deuses e como
deviam acatar e obedecer a repiiblica e a seus governantes. Castigavam
com rigor aqueles que nio obedeciam e ndo reverenciavam seus mes-
tres; tinham especial cuidado com os menores de cinqiienta anos para
que ndo bebessem o pulque.™

Por sua parte, Cieza de Ledn explica que o governo dos incas
estava baseado na mais completa reciprocidade entre 0s individuos e
o Estado e com veeméncia escreveu: “Verdadeiramente poucas nagdes
houve no mundo, a meu ver, que tivessem melhor governo que os
incas.” Com vigor explicou as virtudes do regime social onde ndo se
permitia uma grande desigualdade entre ricos e pobres, e o trabalho era
o mais importante.®

Em geral, todas essas cronicas fazem alusiio a importincia que
nessas sociedades tinham o trabalho, a religido, as hierarquias sociais,
e nio deixam de mencionar os castigos rigorosos aplicados aos béba-
dos, ladrdes, mentirosos e indisciplinados.

No entanto, 0s mesmos cronistas descrevem o comportamento
pos-conquista dos indios com todos os vicios imagindveis. A ruptura
entre uma situagio e outra ¢ evidente ¢ causou surpresa cm todos esses
autores.

O cronista frei Diego Durdn tragou o perfil de um dos aspectos
psicolégicos mais marcantes dos indios no petiodo pés-conquista: a
teimosia. A tenacidade que mostraram para conseguir alguma coisa
que lhes interessava, a curto prazo ou por toda a vida, revela uma
atitude que pouco tinha a ver com a imagem de conformismo ¢
aceitagio da situagdo colonial, mesmo que essa obstinagio ndo os

tirasse da condigio de subordinagdo. Durdn escreveu em sua cronica:
“ o isto tém os indios quando se propdem alguma coisa de scu
interesse, menosprezando a vida ou tendo-a em pouco, ndo temein ir
em frente com um mal propdsito ou rancor nem que seja morrendo, B
nio é dificil provd-lo porque nesta Audiéncia nés que temos tralos com
eles o vemos cada dia, que se um povoado pleiteia uma questio contra
outro, ou a fazenda de gado contra sua cabeceira, ou 08 macefuales
vassalos contra seu senhor, o perseguem até a morte ou até conseguir
0 que querem, MESMO que seja coisa muito injusta ¢ sem rzio, pois
eles sio gente muito teimosa € interesseira.”’

Um outro aspecto bastante sublinhado pelos cronistas fol a men
tira. Vejamos um retrato que generaliza essa caractoristien nos fndios
do Peru, Rio da Prata ¢ Chile: “B coisa admirdvel como eles (i a
mentira na ponta da lingua, Parece que passaraim muiton dins estudando
ou imaginando; 1850 me perguntaram ¢ essa mentita tenhogque respon
der... Gabam-se de mentir e enganar ao padre que os doutring, tumbeém
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ao espanhol com o qual tém tratos, e fazem muita gozacdo disso; e
€omo nio tém cor na face, quando mentem ou enganam nio se trans-
formam; mentem tio dissimuladamente que tudo o que dizem parece
verdadeiro e com gestos fazem-nos crer.”®

Aqui o cronista aponta o propésito meditado dos indios. A
mentira surge como instrumento de defesa, de oposigdo, parece deli-
near uma sombra de resisténcia a situagio colonial, e em muitos casos
era usada para nfo pagar os tributos sob alegagio que “o povoado era
muito pobre”. Veremos mais adiante que Las Casas interpretou a
mentira dos indios como uma arma de defesa, de sobrevivéncia, que
desorientava os espanhdis.

Também encontramos cronistas ¢ informes de corregedores que
apontaram o reverso, isto €, sendo mentirosos e noveleiros, gostavam
que lhes dissessem coisas verdadeiras. Isso reforga a idéia que a
mentira era usada com um propdsito definido, pois os indios podiam
discernir seu oposto, a verdade.?

Mas o trago que mais chamou a atengdo dos espanhéis foi a
bebedeira dos indios, ¢ o quadro desenhado pelos cronistas ¢ tio vivo
e colorido que deixa a impressdo de que, apSs a conquista, todos os
Indios do continente passavam bébados as vinte e quatro horas do dia.
Porém, os mesmos cronistas afirmavam que no periodo pré-colombia-
no, abebedeira era duramente castigada. De novo temos uma ruptura
entre uma situagdo e outra, mas isso permite pensar que se as
autoridades indigenas conseguiram limitar o uso da bebida alcodli-
ca, as autoridades hispanicas ndo conseguiram. Entio, é possivel
pensar num certo desequilibrio da sociedade colonial quanto &
correspondéncia entre os sinais de comando e organizagdo e os
sinais de obediéncia e aceitagio.

No entanto, o que mais surpreende ao analista contemporineo é
descobrir na relagdo dos indios com a bebida um certo jogo de trocas
simbdlicas onde os conquistadores foram claramente enganados. De
fato, a tnica inten¢do dos indios foi esconder suas antigas tradi¢oes e
crengas, mas foi justamente isso o que evitou a morte final de sua
cultura e conteve uma absorgdo completa pela cultura hispanica. Ve-

Jjamos a esse respeito um curto paragrafo do cronista peruano Poma de

Ayala: “Que os mencionados indios bébados, cristios, sabendo ler e
escrever, usando rosdrio, vestidos como espanhéis, com colarinhos, e
parccendo santos, na bebedeira falam com o deménio e reverenciam
A8 gracas, os Idolos e o Sol...”!°

A descrigio do cronista é muito sugestiva, pois mostra a dupla
atitude dos indigenas: uma perfeitamente transparente e a outra total-
WG Opaca para os espanhdis. Vestindo-se como espanhéis, mostran-
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do-se cristdos e instrufdos, com uma postura de “santos™ que aqul
equivale a civilizado, podiam convencer de que estavam integrados ou,
pelo menos, que faziam o esforgo necessdrio para integrar-se aos novos
valores aceitando-os como seus. O significado era muito claro e até a
bebedeira podia ser interpretada como um vicio a ser n.oB,uEEc,o que
para os sacerdotes era conseqiiéncia da mad Emcmun._m dos proprios
espanhdis, também dados & bebida. O que néo aparecia a olho nu era
a mistica relagdo dos indios com a bebida que ia além de um simples
prazer passageiro. Através da bebida “falam com 0s ﬁ_nE.@EOm... escre-
ve o cronista, quer dizer, os significantes remetem invariavelmente ao
passado pré-hispanico, aos idolos, huacas, ao Sol, ao r.:“» etc. O
discurso comunicativo era alegérico, € na alegoria a vestimenta e a
embriaguez exprimiam significados claros para uns, os espanhéis, mas
o sentido iiltimo desses simbolos s6 era apreendido pelos seus atores,
os indios. o

Poma de Ayala reitera que, em tempos do Inca, os indios nido
eram bébados, pois essa préitica estava proibida: “Tinha pena de morte
o bébado neste reino. E assim nunca houve bébados.”

Nesse jogo de simbolos, em que os significados e os sentidos
apontavam para coisas diferentes, até licenciados perspicazes como
Juan de Matienzo foram levados a equivocos. Na realidade, Matienzo
nem sempre conseguiu penetrar a esséncia da cultura incaica apesar de
seus esforg¢os para traduzi-la. Em relagdo i vestimenta, ele escreveu:
“Vestir-se com roupas de espanhéis ndo € mau, mas muito bom por
muitas razdes. Primeiro, para que tomem amor por nds e pela nossa
vestimenta; segundo, para que comecem a ter alguma coisa ao. huma-
nos, ¢ digo isso para que se permita essa vestimenta aos caciques ¢
principais; terceiro, porque estando vestidos como espanhois sentirao
vergonha de sentar-se na praga piiblica a comer, beber e nzmvoca%?mc.
e quarto, porque quanto mais gastem, mais dinheiro tirardo %m terra e
tanto mais mercadorias virio da Espanha, que tudo contribuird para
aumentar os quintos reais.”!! \

Esse jogo de simbolos também acontecia no México e na Amé-
rica Central com o copal e o pulgue. O copal era usado como incenso
nas igrejas, e, para sacerdotes e cristios em geral, esse incenso niao era
diferente dos outros, s que para os indios esse especial incenso remetia
a representagdes do passado mais longinquo.

Em relagio ao pulque, somente os ancidos, os nmmm%m.o 08 ::::..;.
podiam consumir a bebida logo apés as ceriménias religiosas. Os
demais o bebiam secretamente pois seu uso estava proibido segundo
Sahagun, entre outros.
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Vejamos o que disse um historiador moderno que tem estudado
detalhadamente a embriaguez entre os astecas: “Nio deve surpreender-
nos encontrar, com anterioridade a conquista, diversas pautas de em-
briaguez. As referendadas em documentos se dividem em dois tipos
principais: a embriaguez exclusiva da nobreza, com severas sangoes
n0s infratores; € a embriaguez popular em eventos rituais com castigos
mais leves em caso de violagdes. Esses dois tipos se ajustam a uma
divisdo geral por regides. Os padrdes ideais no uso suntudrio da bebida
por parte da nobreza com precisas disposigdes contra a embriaguez
ocorrem geralmente nas comunidades submetidas aos grandes senho-
res, particularmente as que estavam dentro ou préximas do vale do
México, sob controle administrativo direto da Triplice Alianga. As
cerimdnias religiosas acompanhadas da bebida nessa regido parecem
que estiveram restritas a um grupo seleto de nobres, ou, pelo menos, o
emprego ritual da bebida dependia da decisfio da nobreza. Nas comu-
nidades, referidas nas Relacdes geogrdficas, a embriaguez em massa
era mais comum nas regides nio submetidas ao controle da elite
guerreira firmemente apoiada e, talvez, corresponda a um velho
hdbito do México central que os astecas tentavam abolir por meio
da associagiio com ritos que asseguravam a inviolabilidade da co-
munidade local.”!?

Em termos gerais, a informagiio disponivel para as sociedades
mais avangadas permite pensar que a bebida ou simplesmente o uso de
substincias embriagantes nunca teve a difusio observada no periodo
pds-conquista. O pulgue no México e a coca no territério incaico foram
de uso restrito as classes governantes, ¢ o uso popular era permitido
com limitagdes nas cerimonias do plantio, colheita, casamentos, nas-
cimentos e atos religiosos em geral. Em outras circunstincias, estavam
proibidos.!?

Os conhecedores das tradigdes indigenas como Sahagun, Las
Casas, Poma de Ayala, Matienzo, o Inca Garcilaso de la Vega etc.,
puderam vislumbrar no uso da bebida, e seus efeitos, conotagdes do
passado mais longinquo. Os dois iltimos chegaram a afirmar que nio
s6 a coca submergia os indios em suas crengas, mas também o milho,
os cordeiros e certos roedores despertavam neles ancestrais reminis-
céncias. 4

Independente do significado idoldtrico da bebida, a bebedeira,
no periodo colonial, pode ser interpretada de outras maneiras: como
uma forma de evadir-se do mundo, de uma situag¢do que nio tinha
mais sentido; talvez, uma forma de anestesiar a frustragdo, a angus-
tia e a dor pela perda do passado destruido. Porém, era uma maneira
de inconformismo perante a nova sociedade que os explorava, em-
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boracomo trabalhadores ndo fossem mais que uma caricatura, Sempre
estio bébados e nao querem trabalhar, repetiam até o cansago 08
corregedores ¢ encomendeiros. Todavia, houve casos documentados
no México central por volta de 1530 ¢ 1540, em que os nobres
fomentaram a bebedeira entre os indios para impedir o trabalho mis-
siondrio dos sacerdotes catélicos.'

Ebrios e mentirosos, ociosos e teimosos, além de vingativos e
inconstantes, eram os qualificativos que os espanhdis aplicavam aos
indios para justificar a situagdo de inferioridade na escala mcor__‘.?:m
os indios esses tragos da personalidade, involuntdrios, naturais ou
propositados, tinham um significado diferente e de alguma forma, que
ndo era clara, foram direcionados para um objetivo que sugere uma
espécie de vinganga, alids pressentida por alguns espanhéis. Porém a
maioria nio viu outra coisa sendo criancices. Talvez, fosse apenas o
desejo de conservar as tradi¢des culturais encobertas nesses alos,
embora seja possivel descobrir uma intengdo politica no sentido mais
amplo dessa expressio, isto é, agir de alguma forma sobre a sociedade
que os conquistadores organizavam.

Las Casas e a simulagdo dos indios

Nesse sentido, é necessdrio voltar a Las Casas, provavelmente o
cronista mais sugestivo e insinuante a respeito dessa sombria agdo dos
indios. :

O dominicano negou-se a reconhecer os tragos negativos na
personalidade dos indios. Esforgando-se para explicar, .?m:mom.:. e, as
vezes, negar a covardia, a ociosidade ¢ a mentira, devemos admitir que
muitas vezes nido convence. Como podia explicar que, nio sendo
covardes, nio fizessem nenhum tipo de resisténcia? Como podia con-
ciliar o apego dos indios a seus idolos religiosos, fato que ele assinalou
com vigor, e, a0 mesmo tempo, ¢ a disposigdo espiritual dos mesmos
para aceitar a fé cristd? Se eram tdo obedientes, por que abandonavam
o trabalho? Foi argumentando sobre isso que deixou deslizar a idéia da
simulagio dos indios. Os indios, segundo Las Casas, mentiam a0
conquistador para defender-se, para confundi-lo; simulavam obedién:
cia, ingenuidade e passividade.

Das mentiras que os indios diziam aos espanh6is e hoje dizem, onds alnda
ndo os tém devastados, os vexames e servidao horrivel e cruel tiranin eau qus
os atormentam e maltratam, sio a causa, porque de oulra mAaneira, SEHAN
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mentindo e fingindo para contentd-los e aplacar seu continuo e implacével
furor, nho podem de mil outras angustias e dores e maus-tratos escapar-se.

A seguir, exemplifica com a fala de um indio quando foi indaga-
,_:. 4¢ era cristio. O indio respondeu: “Sim, senhor, eu jd sou pouquinho
oristio, porque eu sei um pouquinho mentir; amanhi eu saber muito
mentir ¢ serei muito cristdo.” E Las Casas arremata: “...destas e de
inuitas outras sentengas, faladas pelos indios, para confusio dos espa-
nhois.”'6

Na realidade, a fala dos indios, quando eram obrigados, era de
sentido figurado, uma fala matreira destinada a confundir, a despistar.
Disso h4 evidéncias em outros documentos, por exemplo, as Relagdes
geogrdficas das Indias.

A Historia de las Indias estd cheia de textos como o anterior,
frases explicitas, insinuagoes, muilas vezes encobertas pelos temas
preferidos do clérigo. As vezes ele enfrenta a questdo de saber se a
passividade e obediéncia eram produto do medo ou simplesmente um
ato fingido, mas sem ser enfitico acaba concluindo que era por fingi-
mento para especular, como ele mesmo escreveu, oS costumes dos
espanhdis e tirar proveito dessa situagao.!”

Vejamos como os indios especulavam os gostos ¢ desejos dos
conquistadores, segundo o proprio Las Casas:

E é aqui de notar que como os {ndios de todas aquelas provincias compreen-
&.E.E: que o ouro soava saboroso aos ouvidos dos espanhdis, e que todo seu
fim e negdeio era saber onde havia ouro, e onde se tirava ouro e quem possuia
ouro, os indios usavam com eles dessa industria para lhes agradar e suspender
suas crueldades ou para se livrar deles, a saber: fingir que em tais e quais
Mﬁm:ﬂ%%owm_ﬁm imensidade de ouro e que encontrariam as serras e montes todos

Certamente, quando os {ndios descobriram o delirio dos espa-
nhéis pelo metal precioso, passaram a inventar cordilheiras, vales e
lagoas cheias de ouro. O episédio mais antolégico, narrado por Las
Casas, talvez foi a fundagdo de Castilla del Oro, no Darién, por Niinez
de Balboa. A cidade foi batizada com esse deslumbrante nome depois
que os indios informaram que por ali existia um rio onde se “pescava
o ouro com redes™. A noticia explodiu o imagindrio dos conquistado-
Ics, 0S procuradores de Balboa correram a contar ao rei, e toda Espanha
agitou-se, e os homens sairam & procura de redes para pescar 0 ouro na
Terra Firme. De resto, os conquistadores s6 pescaram piranhas.

A lenda de El Dorado nasceu da mesma forma, da boca dos {ndion
e ndo foi simples coincidéncia que o situaram em lugares Indapitos
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como as regioes dos rios Orinoco e Meta. Como riram e zombaram, 0%
indios, dos muitos conquistadores que consumiram a vida procurando
El Dorado sem encontri-lo! Podemos imagind-lo.

Os dois textos de Las Casas transcritos acima néo sdo isolados.
Ao longo de toda sua Historia de las Indias, a palavra fingimento vai
aparecendo com mais freqiiéncia. J4 no livro primeiro, quando trata
das incursées do almirante Colombo nas ilhas, os indios “fugiam ou
dissimulavam obediéncia”. No livro terceiro narra um episédio em que
os indios chegavam aos povoados dos cristdos como espides para saber
o que faziam e pensavam, mas escondiam a derradeira intengdo com a
justificativa de que desejavam trocar comida por objetos de Castela,
“e para que fossem embora, disseram-lhes que na provincia de Cueba,
que distava trinta léguas, havia muito ouro ¢ muita comida”. E os
espanhdis acreditavam, segundo disse Las Casas, porque a cobiga
falava mais alto.

A simulagio foi percebida por certas autoridades, mas aqui
aparece assinalada como alguma coisa insdlita que impedia simples-
mente entender os atos dos indios. O sistema simbdlico indigena, que
se mostrou deficiente para decodificar os atos ¢ intengdes dos primei-
ros conquistadores, agora desorientava a maior parte dos espanhdis.
Um corregedor do Peru informou em 1585 que os indios “usam suas
dangas e festas e folias, comendo e bebendo juntos, para ficar bébados;
mas as outras coisas que fazem nio se entendem”.!® E curiosa a
observagio da autoridade que acredita entender as dangas, as festas e
a bebedeira, e ndo enumera as “outras coisas” que ndo se entendem.
Que coisas eram essas? Provavelmente alguns geslos, rituais cotidia-
nos, sinais sobre certos lugares onde escondiam os idolos ¢ que 86 eles
conheciam, reveréncias a esses lugares ou a lembrangas que a danga ¢
a bebedeira resgatavam.

Na realidade, para os espanhdis, alheios 4 cultura indigena, era
muito dificil compreender o significado derradeiro do comportamento
social dos indios que, para comegar, fizeram um no cego com as duas
religides; era dificil compreender que um indio fantasiasse ser uma
alma que vinha do outro mundo para dizer coisas a seu povo; ou um
outro que fingia ser um anjo que aparccia revelando mistérios, ou uma
india que afirmava ter morrido duas vezes e ressuscitado outras duase
falava com os santos do céu.2® Casos de loucura?, Talvez; criancices,
brincadeiras, blasfémias, podia ser qualquer coisa, mas 0 significativo
¢ que eram atos nao entendidos pelos espanhdis.

Para Las Casas, a simulagdo escondia o rancor pela destruigio
¢ o genocidio; para outros cronistas, encobria o desejo e a intengio
de preservar os tragos culturais mais queridos, como a religifio. Em
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ambos on ensos tnta se de um mecanismo de defesa, de sobrevivén-
cin, de deculturagio, de resisténcia, que nio foi visualizado nem
entendido pelas autoridades nem pela maioria dos espanhdis, que
passain o ser ludibriados politicamente. Ao passo que todos, ou
(uuse Lodos, enxergavam a maioria vencida obediente e servil, esta,
colm alos que nio se entendiam, corrofa, no siléncio, os alicerces da
nova sociedade.

A sociedade hispano-indigena estava em perigo de ndo vingar
como uma sociedade ordenada, governdvel, politicamente fundada no
consenso da maioria, enfim, uma sociedade crista. Uma forga estranha,
oculta, nio entendida, trabalhava para desajusti-la, deturpd-la, em seus
objetivos, e essa forga eram os préprios indios submetidos pelas armas,
mas nio conquistados nem pela nova religido, nem por um saber que
na realidade era um “ndo-saber”, pois ignorava a cultura ¢ as raizes das
tradi¢oes e costumes dos vencidos.

Essa falta de saber a respeito dos indios preocupou sobremaneira
aos sacerdotes que deram a voz de alerta sobre essa situagio, que para
alguns deles “ndo tinha mais remédio™. E, € claro, isso permitiu aos
indios simular o que nunca foram e, ao final das contas, “melar” a
sociedade imposta pelas armas.

Assim foi o processo invisivel na histéria da conquista, a
metamorfose quase ininteligivel de seus principais protagonistas, a
dialética do visivel e do invisivel, os tragos de sujeitos mascarados
que com seus movimentos e atos sinuosos, deixaram mais enigmas
que transparéncias.

Um alerta dolorido, cheirando a decepgio, foi dado pelo francis-
cano Bernardino de Sahagun que escreveu sua extensa cronica sobre
os astecas, entrevistou os indios e os deixou falar longamente sobre sua
histdria passada, transcrevendo as falas em lingua nahuatl (monu-
mental trabalho de histdria oral conhecido como Cddice florentino),
com a intengdo de desvendar, nos intrincados meandros da simula-
¢do, as raizes da cultura asteca, pois “por falta de um saber sobre
isso, eles praticam a idolatria em nossa presenga sem que pudésse-
mos descobri-los™.2!

O jesuita José de Acosta ndo foi menos critico com a ignorincia
¢ desinteresse dos espanhéis pela cultura indigena, pois “sem saber
nada disso entramos com a espada sem ouvi-los nem entendé-los”. Para
Acosta o conhecimento das tradigdes americanas era mais que neces-
sdrio para poder integrar os indios na sociedade cristd, sociedade que
nio seria possivel se eles persistissem em manter suas crengas: “...pode
ser 1til para muitas coisas ter noticias dos ritos e cerimdnias que
usavam os indios. Primeiramente, nas terras onde isso se usou, nao so
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é 1til, se nio necessdrio, que os cristios e mestres da lei de Cristo
saibam dos erros e superstigdes dos antigos, para ver se clara ou
dissimuladamente as usam agora os indios.” E clara a perturbagio do
jesuita por aquela simulagdo e chega a atribui-la a Satands, verdadeiro
perigo para a sociedade cristi. Mas no fundo, Satands ndo era mais que
essa forga sombria derivada da prépria agio dos indios, que simulava
uma paz que corrompia. Escreveu o jesuita: “Também serve para
conhecer a soberbia ¢ inveja ¢ enganos e manhas do demonio com
aqueles que ém cativos; pois por uma parte imita a Deus ¢ deseja
competir com Ele e com sua santa lei, e por outra, mistura tantas
vaidades e sujeiras, e ainda crueldades, tendo por oficio estragar tudo
o que é bom e corrompé-lo.”*

Assim foi o comportamento dos indios, igual ao de Satands:
imitaram em tudo o que puderam aos espanhdis, se fantasiaram de
espanhois (vestimenta, linguagem, gestos cristios), foi a mimese do
indio, porém continuaram agindo, dentro das opg0es limitadas que
sobraram, a partir dos préprios impulsos e costumes, com uma obsti-
nagdo que alimentou dia a dia a vontade de estragar e corromper aquilo
que Acosta chama de bom.

Tanto Acosta como o dominicano Diego Durdn, reprovaram
duramente os conquistadores e sacerdotes que destruiram os cddices e
monumentos indigenas, levados pelo fanatismo, pensando sempre que
tudo era superstigdo, pois com essa destruigéo insensata impediram um -
conhecimento profundo dos indios e qualquer possibilidade de desar
mar a simulagiio e conseqiientemente a idolatria.

Diego Durdn, que deixou uma excelente eronica sobre o8 astecis,
ndo teve dividas de que os indios ocultavam seus ritos idolatricos ¢
superstigoes religiosas misturando-os com cristianismo, Porém seu
desconcerto era maitsculo toda vez que se sentia assaltacdo pelahiest
tagdo lacerante que o persegue ao longo de toda sua narrativa; o8
indios ocultavam a idolatria com os ritos cristios ou, entio, i
religido deles era assustadoramente semelhante com a cristd. Serd
que os astecas tiveram noticias do Deus cristio e do Sagrado Evan-
gelho antes da conquista?, se perguntou o dominicano. Parece que
sim, pois eles reverenciam um Deus que “sendo um, adoravam-no
sob trés nomes, €, tendo trés nomes, o adoravam por um, quase da
mesma maneira que nés cremos na Santissima Trindade™. Mas num
dado momento, deixa de lado a hesitagdo e conclui que “realmente
eram catolicos™.?? _

Mas oscilando ao longo de toda sua crénica entre o encobri-
mento propositado e a semelhanga das duas religides, Durdn vai
concluindo que niio era possivel entender os indios. A semelhanga
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que, por um momento, acredita descobrir, realmente estava fora de
propasito, simplesmente nio existia. Era a idolatria encoberta ou o
cristianismo simulado que o confunde, porque estd em todas as
partes desorientando os sacerdotes, insinuando-se em todos os as-
pectos e circunstincias da vida cotidiana, em cada movimento, em
'ada gesto dos indios, em cada palavra, em cada olhar, em suas
festas, no trabalho do dia-a-dia. O tecido da simulagdo era denso e
quase impenetrdvel.

Num texto eivado de desespero, Durdn escreveu: “...nos mitotes
[dangas rituais], nos mercados, nos banhos e nos cantares que cantam,
lamentando seus deuses e seus senhores antigos, nas comidas e ban-
quetes... em tudo hd superstigio e idolatria; na semeadura, na colheita,
na armazenagem nos celeiros, até quando lavram a terra e edificam as
casas...”*

Nio era nenhum exagero de Durdn, pois como ele mesmo expli-
card mais adiante, todos os atos e pensamentos dos astecas obedeciam
ao calenddrio que os conquistadores ndo entendiam.

No combate & idolatria, os conquistadores foram duplamente
derrotados. Os indios logo perceberam a importincia que davam as
rezas, & cruz, a Jesus e 4 Virgem Maria e ndo foi dificil aprender os
gestos de amor e respeito para esses novos idolos e “repeltir as rezas
como papagaios”, segundo escreveram virios cronistas. Do lado
dos espanhdis, as coisas foram bem mais diffceis. A nao ser raras
excegdes, ignoravam as tradigdes culturais americanas e os in-
dios tiraram disso o mdximo proveito para ocultar e manter viva,
mesmo que parcialmente, uma histéria que nas aparéncias tinha
morrido.

A vantagem dos indios residiu na lingua deles que a maioria dos
espanhdis ndo tomou conhecimento, enquanto eles, mal ou bem, apren-
deram o castelhano, s ler e escrever, ¢ alguns até o latim. Os encomen-
deiros alegavam que com esse aprendizado os indios “se fazem bacha-
réis” e ndo queriam trabalhar, e quando o faziam reclamavam dos
direitos e privilégios, e usavam das leis para infernizar a vida dos
espanhdis.?

A esse respeito, um cronista peruano comentava: “Que os corre-
gedores e padres e encomendeiros querem muito mal aos indios ladinos
que sabem ler e escrever, e mais ainda se sabem fazer petigdes, porque
temem que no juizo administrativo levantem queixa pelos agravos e
danos. E, se podem, os expulsam do povoado.”

Um ouvidor da audiéncia do México queixou-se ao imperador
que o ensino do latim, castelhano e ciéncias aos indios ndo apenas os
tornava rebeldes, mas lhes permitia uma série de vantagens que usavam
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em proveito préprio. Por serem bilingiies, eram contratados pela au-
diéncia como intérpretes e, nessa fungdo, se informavam de todos os
pleitos e brigas que aconteciam entre as autoridades. Podemos presu-
mir, nas entrelinhas da carta, que seu autor se preocupava com a onda
de mexericos que varria a cidade e a balbirdia que estimulava.?’

Queixa infrutifera do ouvidor, porque desde o inicio o rei e o
Conselho das Indias ordenaram e reiteraram através de providéncias e
reais cédulas sucessivas o ensino do castelhano aos indios, especial-
mente para entendé-los e cristianizd-los. Ao final, impondo o idioma
do vencedor, o império se afirmava sobre uma primeira base segura.
Tinha sido a experiéncia de todos os grandes impérios, desde o romano
até o incaico. Por essa razio, Motolinia escreveu que “a lingua ¢é
necessdria para falar, pregar, conversar, ensinar, e para administrar
todos os sacramentos; e serve ao conhecimento da gente”, e podemos
supor que os indios aprenderam o castelhano com a melhor vontade,
mas nio deixaram de usar sua prépria lingua para comunicar-se entre
eles, ¢ essa foi uma brecha de liberdade e de enganos permanentes. Os
espanhdis irritavam-se na presenga de indios quando falavam em
sua lingua, sem poder saber se mexericavam, idolatravam ou arma-
vam alguma safadeza. Para evitar essas situagdes constrangedoras,
em que os espanhdis se sentiam inferiorizados, o ouvidor Juan de
Matienzo propés, no Peru, que os caciques falassem com seus {ndios
em castelhano quando em presenga de espanhois sob pena de perder
o cargo.?

A solugio teria sido que os espanhdis aprendessem a lingua
indigena. Solugdo descabida que nem ao menos se conseguiu com
todos os sacerdotes que pregavam o Evangelho, apesar dos grandes
esfor¢os que se fizeram nesse sentido.

Nio faltaram projetos que colocavam, como requisito inicial para
pregar,um bom conhecimento das linguas indigenas. Para isso era
necessdrio fundar colégios que ensinassem aos sacerdotes a lingua e a
cultura dos indios ndo apenas para evangelizd-los, mas para poder
desarraigar a idolatria e “para que faga algum efeito neles a doutrina
que se lhes ensina™.?

Podemos imaginar a importancia que tinha para os indios fazer
suas festas e rezas em sua propria lingua para exprimir, sem limitagoes,
seus sentimentos contrdrios aos espanhdis, misturar as duas religides
¢ transformar Cristo em mais um {dolo, e ndo ser entendidos nem pelos
padres. Por exemplo, bem podia ser essa reza ensinada por um cacique
rebelde a seu povo para ser repetida em coro antes e depois da jornaga
de trabalho com grande admiragio dos cristios que, sem entender,
cram levados pelo ritualismo da encenagao:
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Livra-me a alma do purgatdrio, perdoa-me Deus Padre, Santa Maria
sempre Virgem, Miae de Deus, santos, santas, ajudem-me. Perdoa todos
os meus pecados. Deus misericordioso e poderoso, este dia e esta noite,
di-me teu péo para minha alma e para minha carne pecadora. Livra-me
de todas as mds ameagas, de todos os maus sonos, serpentes, viboras,
oncas, leopardos, dos urubus que comem homens e os mordem. Livra-
me dos juizes, aguaziles, corregedor, visitador, encomendeiros, dos
espanhéis, do padre, dos que roubam e empobrecem os homens... Pro-
tege minha alma e meu corpo este dia e esta noite de todos os males e
recebe-me para sempre. Deus Padre, Deus Filho, Deus Espirito Santo,
Madre Santa Maria, santos, santas e anjos, eu os venero, eu pecador,
tua obra de barro, tua criagéo. Amém.>°

Nessa reza, falada em quichua, os nomes proprios permanecem
em castelhano com poucas alteragdes. Assim, por exemplo, Deus Padre
¢ Deus Yaya; Deus Filho é Deus Churi; Deus Espirito Santo ¢ igual;
Madre Santa Maria ¢ Santa Maria Mama; amém, permanece igual. De
tal forma que até para o frade, se ndo sabia o quichua, a reza era
profundamente cristi.

Na realidade, foram muito poucos os espanhdis que chegaram a
um conhecimento razodvel dos idiomas e das tradi¢des americanas,
vislumbrando a atitude simuladora dos indios. A maioria conviveu com
a desconfianga, sem poder identificar com clareza a derradeira inten-
¢io dos subordinados e preferiu convencer-se de que os indios eram
mentirosos e faziam coisas que nio se entendiam.

A esse respeito, Sahagun escreveu cheio de pesar e pressentindo
o fracasso da evangelizagio:

Desta maneira, eles cantam quando querem, e se embebedam quando querem,
e fazem suas festas como querem, e cantam os cantares antigos que usavam
em tempos de sua idolatria, nfo todos, mas muitos, e ninguém entende o que
dizem porque seus cantares sio muito fechados. E se alguns cantares foram
feitos apds sua converséo e tratam das coisas de Deus e de seus santos, estao
envolvidos em muitos erros e heresias, e ainda suas dangas contém muitas
m:w@nmzn%nwmmnzmmm e ritos idoldtricos, especialmente onde nio residem quem
0s entenda.

De fato, cristios ou ndo, os indios usaram sua linguagem, suas
festas, seus bailes, a embriaguez, para manter viva suas tradiges e suas
diferengas com os espanhdis. Por trds da simulagdo, a rivalidade e a
recusa da cultura hispéinica foi perenemente renovada. Suas dangas, e
o0s espanhdis sempre se queixaram de que s6 sabiam dangar, foram um
verdadeiro teatro dramético, mas também comico, que recuperavam e
refaziam a histéria passada, alimentavam a meméria e a robusteciam,
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mantendo essa identidade coletiva constantemente ameagada pelo peso
da cultura invasora e a necessidade dramdtica de viver essa cultura
como simulagdo.

Las Casas expressou bem tal situagdo, comientando as dangas e
cantares dos indios da América Central. *O que em seus cantares
diziam era recontar os fatos e riquezas e senhorios e paz € governo
passados, a vida que tinham antes que viessem os cristios; » vinda deles
e cOmo entraram em suas terras com violéncia, como tomaram-lhes as
mulheres e filhas ap6s roubar-lhes o ouro e bens que herdaram de seus
pais e que juntaram com seu proprio trabalho. Outros cantam a veloci-
dade e violéncia e ferocidade dos cavalos; outros, a bravura ¢ crueldade
dos cies que num credo os desgarravam e faziam em pedagos, ¢
também a ferocidade, valentia e esforgo dos cristios, que sendo tio
poucos, venciam e matavam tantas multidées de gentes; por fim, toda
lembranga triste e amarga a exaltam ali representando suas misérias ¢
calamidades.”*

O relativo fracasso da evangelizagio podia ser produto de uma
série de situagdes diversas, de causas aparentemente independentes
umas das outras, e a aceitagiio ou recusa tinha muito a ver, sem dilvida,
com o grau de desenvolvimento religioso de cada povo. Nesse sentido,
a aceitagdo ou rechago da nova religido se situavam numa linha que
vai desde uma certa incapacidade de entender o novo dogma, passando
por aqueles casos em que a forga da religifio antiga era muito forte (inas
aqui a situagio de dominagdo e as pressdes politicas podiarm abrir uma
brecha a nova religiio produzindo-se, no melhor dos casos, um proces-
so de sincretismo), até situagdes em que os indios acabaram aceitando
em bloco o novo dogma.

Oviedo foi um dos cronistas que mais insistiu na incapacidade
dos indios para compreender o cristianismo. Para ele, 0s nativos tinham
pouca memoéria, o aprendizado resultava-lhes muito trabalhoso e os
“desvios mentais” eram muito acentuados: *...mas depois de entrar na
idade adolescente, muito poucos desejam ser cristios mesmo batiza-
dos, porque parece-lhes muito trabalhoso, e eles tém pouca memdria,
¢ assim dio pouca atengdo ao que ndo lhes convém, e tudo o que se
Ihes ensina, muito rdpido o esquecem.”

Para Las Casas, os indios aparentavam ser cristdos por medo, "¢
assim todos suspeitamos que eles ndo sao verdadeiros cristdos, e que
de puro medo nos mostram que créem”.*

A relagiio entre o medo, provocado pela violéncia, e a simulagia
fol admitida, também, por Ginés de Sepilveda e, especialmente, por
Franeisco de Vitoria que refletiu sobre essa relagdo para coneluin
“Pelas armas o8 birbaros nio podem ser movidos a crer, Senio i fingir

que créem e que abragam a ¢ crista."
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Entretanto, houve situagdes em que 0S indios se mostraram
cristdos apenas para agradar aos sacerdotes. As causas podiam ser o
medo apontado por Las Casas ou, simplesmente, o desejo, mais ou
menos consciente, de enganar em nome da idolatria. De alguma ma-
neira ¢ o que dd a entender Sahagun em algumas passagens de sua
cronica, comentando o esforgo dos religiosos para formar entre os
indigenas, sacerdotes e freiras: "E foi um bom meio para arrancar-lhes
a infecgdo da idolatria ¢ outros maus costumes pelo influxo da conver-
sio dos pais. Mas durou pouco, porque eles deram a entender aos
religiosos que a idolatria, com suas cerimonias e ritos, estava esquecida
¢ rejeitada e que nao cra necessdrio tanta cautela, pois todos eram
batizados e servos do verdadeiro Deus. Mas isso foi muito falso, como
depois o vimos com clareza, pois nem agora cessaram de idolatrar e de
embebedar-se e de muitos maus costumes.”

Do mesmo modo, frei Anténio de Remesal explicou a atitude dos
indios da Guatemala: “Muitos eram batizados, e eles mesmos tinham
adotado nomes cristdaos, mas quando saiam de seus povoados, fingiam
que 14 tinham sido batizados e diziam outras mentiras. Outros tinham
dado nomes cristdos a seus filhos, mas levavam os filhos de seus
escravos para batizar e isto faziam para ficar bem com o encomendeiro
¢ com o clérigo.™’

Por volta de 1573, o corregedor de Quito dizia que era neces-
sdrio forgar os indios a irem 4 igreja, especialmente os mais velhos
que ndo créem na prédica do padre, e logo conclui: “Eles tém pouca
fé, e eu acredito que as demonstragdes que fazem visam muito mais
fazer o gosto dos sacerdotes que cumprir com aquilo que sdo obri-
gados.”®

Por seu lado, o corregedor de Guamanga escreveu, em 1586, que
os indios eram maliciosos, fingidos e mentirosos, “tém aparéncia de
cristios e com facilidade recebem o batismo, mas com dificuldade
praticam as coisas que com 0 batismo prometem™.*

Frei Toribio de Benavente fez comentdrios a respeito da magni-
fica capacidade dos indios como atores, convincentes demais, cada vez
que encenavam episédios da Histéria Sagrada, ou quando saiam das
igrejas e percorriam as ruas e pragas da cidade cantando em coro o Per
Signum, Pater Noster, Ave Maria, com grande admiragdo de sacerdotes
¢ vizinhos, mas chegando a noite juntavam-se a praticar seus ritos e
cerimdnias idoldtricas. Mais ainda, e apesar de todas as demonstragdes
de devogio, escondiam seus idolos nos altares que eles mesmos cons-
trufam com muita dedicagio para agradar ao padre, ou por trds das
imagens de Cristo € da Virgem Maria, ou entre os ornamentos do altar
ou atras das paredes do mesmo.*
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Em todos esses casos, a simulagio parece adquirir um grau de
consciéncia, de propésito meditado, bastante acentuado.

Todavia, houve casos em que os nativos aceitaram o cristianismo
quando visto ou interpretado como idolatria. Quer dizer, houve um
esforgo consciente de comparar os dogmas € aceilar o novo em tudo
aquilo que enriquecia o antigo. Assim o podemos entender de acordo
com o manual de confissio de Diego Torres, escrito por volta de 1584,
Segundo esse manual, os indios interpretaram o cristianismo como uma
variedade de idolatria e o misturaram com suas proptias crengas,
resultando disso os erros seguintes: 1) O Deus cristdo niio era bom
porque néo protegia os pobres; 2) os cristaos também adoravam ima-
gens como os indios; 3) essas imagens eram idolos; 4) podia-se adorar
a Cristo e ao deménio, porque ambos siio itmios; 5) nio compre endem
o mistério da Santissima Trindade, na unidade de Deus, na paixio e
morte de Cristo e na virgindade de Maria.*!

Nesse sentido, também, é possivel interpretar as respostas que 05
indios na Nicardgua deram a frei Francisco de Bobadilla no interroga-
t6rio ordenado por Pedrarias Ddvila em 1538, que desconfiava que os
indios nio fossem cristios, embora batizados. Todos os nativos inter-
rogados deram mais ou menos as mesmas respostas, ¢ chama a atengdo
as diferengas que os indios fizeram entre cles e 0s espanhdis:

Pergunta:  Es cristao?

Resposta:  Sim, sou cristdo.

Pergunta: B bom ser cristio?

Resposta:  Creio que sim.

Pergunta:  Por que o crés?

Resposta:  Porque os cristaos disseram-me que o cristdo quando morre, vai
a0 Paraiso, e quem ndo &, vai para o Inferno com o demonio.

Pergunta: Quem criou o céu, a terra, as estrelas, a lua, os homens e as outras
coisas?

Resposta; Tamagastad e Cipattoval, Tamagastad é homem e Cipattoval ¢
mulher.

Pergunta: Quem criou esse homem e essa mulher?

Resposta:  Nao! Ninguém,; pelo contrdrio, deles descendem as gerag0es de
homens e mulheres.

Pergunta;  Eles criaram os cristdos?

Resposta:  Nio sei; ns, os indios, descendemos de Tamagastad e Cipattoval.

Pergunta:  Tém outros deuses maiores que esses?

Respostn;  Nilo, esses siio nossos deuses maiores.

Perpunte:  Como sabes disso?

Respostns  Porgue assim o temos por certo e assim o herdamos d¢ NOSSOS
pals,

Perguntas  EHswen douses siio de carne ou de madeira? De que material ales sio?
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Resposta: 8o de carne, homem e mulher, e sio mogos e morenos da cor dos
indios, e %w.&m.SE pela terra vestidos e comiam as mesmas coisas
que nos.

>ara o cronista peruano Poma de Ayala e para 0 espanhol Ldpez
de Goémara, a fraca aceitagio do cristianismo se devia aos proprios
sacerdotes catolicos mais preocupados com o dinheiro, com as mulhe-
res e com a exploragdo dos indios. A esse respeito, Gémara dizia, na
segunda metade do século XVI, que “até agora continuam com a
idolatria e vicios abomindveis, pois os bispos, clérigos e frades se tém
preocupado mais com as guerras civis, e os indios convertidos renega-
vam a religifo cristd vendo como estavam as coisas, ¢ ainda muitos o
faziam por malicia ou persuadidos pelo diabo™.*?

Alguns estudos modernos demonstram, pelo menos para o Mé-
xico, que o comparecimento 4 igreja comegou a declinar por volta de
1550. Em 1562, s6 uma terga parte da populagdo indigena da cidade
do México recebeu os sacramentos. Em 1569, 0 provincial dos francis-
.anos informava que nas regides mais cristianizadas somente a quinta
parte da populagio assistia 4 missa. Essas dificuldades da cristianiza-
¢io ndo tinham relagio com o nimero de sacerdotes, como se poderia
supor, muito pelo contrdrio, se constata que o declinio se iniciava
guando o mimero de sacerdotes aumentava e a populagdo indigena
decrescia. Em 1570, a média de familias por cada clérigo, excluida a
capital, era aproximadamente de 1.125, porém, em meados do século
XVII, tinha caido para 380 familias.*

Um outro clemento notével da simulagdo dos indios se pode ver
no Chilam Balam, os cédices dos maias. Esses codices, que narram a
histéria desse povo, muitos deles escritos na época posterior & conquis-
ta, sio uma inteligente mistura de cristianismo e crengas indigenas, em
que o cristianismo aparece sempre no primeiro plano como uma forma
de furar a censura dos sacerdotes catdlicos. No Chilam Balam de
Chumayel, o mais conhecido, se misturam veladas criticas ao cristia-
nismo e a sociedade dos espanhdis, elogios a sociedade destruida, aos
antigos deuses mas também a Cristo e Trindade. Vejamos dois textos
que ilustram essas criticas e elogios, nio obstante 0 hermetismo deles.

Toda lua, todo ano, todo dia, todo vento, caminha e passa também. Também
todo sangue chega ao lugar de sua quietude, como chega a seu poder e a seu
trono. Medido estava o tempo em que podiam elevar suas stiplicas. Medido
estava o tempo em que podiam lembrar os dias venturosos, Medido estava
o tempo em que miravam sobre eles as estrelas e velando por eles, os deuses
os contemplavam, os deuses que estdo aprisionados nas estrelas. Entéo,
tudo era bom.
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Eles tinham sabedoria. Nio havia entdo pecado. Eles tinham santa devogio
Sauddveis viviam. Ndo havia doengas; nio havia dor nos 0ssos; eles nio
tinham febre, néo tinham varfola, néo tinham ardor no peito, nfo tinham dores
no ventre, ndo tinha consumigao. Erguido ia seu corpo.

Mas vieram os Dzules e tudo destruiram. Ensinaram o medo, e vieram para
murchar as flores. Para que sua flor vivesse, danificaram e secaram a flor dos
outros. Mataram a flor de Nacxit Xuchitl.

Nio tinham bons sacerdotes para nos ensinar. Esta é a origem do segundo
tempo, do reinado do segundo tempo. E também a causa de nossa morte, Nao
tinhamos bons sacerdotes, ndo tinhamos sabedoria, e no fim perdeu-se o valor
e a vergonha. E todos foram iguais.

Nio havia elevado conhecimento, nfo existia linguagem sagrada, ndo havia
ensinamento divino nos deuses substitutos que chegaram aqui. Castraram o
Sol! Isso fizeram aqui os estrangeiros.

O texto fala por si mesmo, nfio precisa de comentarios. Algumas
pdginas adiante, a profecia do regresso de Cristo envolvendo a espe
ranga de restaurar o reinado indigena:

“Mas quando termine o tempo deste katdm, entéo Deus fard que acontega de
novo o diliivio e a destruigao da terra. E quando tudo esteja terminado, descera
nosso Padre Jesus Cristo no vale de Josafat, junto a cidade de Jerusalém, onde
em tempos passados nos remiu com seu santo sangue.”

Nesse texto como em outros, Cristo tem a missdo de por fim a
etapa hispanica, restituir os antigos deuses maias, Ab-Kantenale e
Ix-Pucyold, para que eles expulsem os espanhdis da superficie da
terra.*’
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